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Представители злого начала въ 
русекихљ заговорахъ. 


Г. 


(Общій дуализмъ.—Заговоры отъ порчи и упоминаніе въ нихъ лихого чело- 

вЪка.—Колдунъ и его наговоры.—Западныя параллели.—Ветупленје загово- 

ровъ и его искусственность. — Западъ и сБверъ, какъ сторона нечистыхъ 

духовъ. — Подземелье, адъ, лБшій, домовой. — Адъ, черная, огненная рћка, 

чортъ, Баба-Яга.— Двойственность нЪкоторыхъ образовъ: огонь, вЪтры, куз- 

нецы съ Океанъ-моря. — Крестное дерево и нечистая сила около него. — 
Туда и заговоры отъ перелоговъ.—Иродъ), 


Заклинательныя формулы, употребляемыя на запад и здве 
въ Росси, содержать въ себЪ немало чертъ, которыя позволя- 
ютъ намъ говорить о „дуализмћ“ заговоровъ въ смысл двухъ 
противоположныхъ началъ, во имя которыхъ заговоръ имфетъ 
приписываемую ему силу. Дуализмъ высказывается не только въ 
самой формул, но проникаетъ даже въ дБйствія, сопровожда- 
ющін ее. Не слдуетъ забывать, что и ТЕ лица, которыя произ- 
носятъ заговоръ, носять слфды дуализма: народъ повсемВетно 
различаеть безвреднаго знахаря или „шептуна“ отъ злыхъ и 
мстительныхъ колдуновъ, кудесниковъ, чернокнижниковъ. Эти 
послдніе, которые по народному пов$рью имфють въ своемъ 
распоряженіи опредЪленное число нечистой силы и поэтому вну- 
шаютъ великій страхъ среди односельчанъ !), сохраняють подъ 
страшной тайной свои заклинанјл. Боясь предсмертныхъ мукъ и 
безконечныхъ скитаній умершей, нечистому духу проданной души, 
они стараются, какъ известно, заблаговременно передать свое 
искусство младшимъ себя. Такъ переходатљ демоническія закли- 


1) Ср. Архивъ Геогр. Общ. ХХХҮІ, 48, 35. 
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нанія традиціонно изъ поколЪня въ поколфије, Онъ заносятся 
большею частью въ „черныя книги“, и колдуна, который такимъ 
путемъ получаетъ свое искусство, принято называть „ученымъ“. 
Вее сказанное давно уже извЪстно въ этнографической литера- 
турћ, и въ виду этого мы ограничимся указаніемъ на то, чёмъ 
отличается значеніе представителей „черной мати“ въ рамкахъ 
заговора. 

Характерными для восточной традици можно считать заго- 
воры отъ ‚порчи“, въ силу которыхь устраняются результаты 
зловредной дЪятельности „лихого человфка“. По общему прему 
заговоровъ противђ неопредфленныхь бол%зней, *) естественныя 
причины которыхъ остаются для малознающаго человфка тайной, 
перечисляется и здЪсь длинный рядъ состояній, предметовъ и 
людей, могущихъ такъ или иначе вызвать „порчу“, сглазить, 
изурочить и т. д. Въ числБ лихихъ людей играетъ, конечно, 
самую видную роль колдунъ и вообще лица, которыя по какому- 
то ни было внфшнему признаку, тБлесному недостатку и пр. 
возбуждаютъ подозрфвіе, что они находятся въ сношеніяхъ съ 
нечистой силой. Отраждущій человђељ обращается къ небеснымъ 
силамъ съ молитвою помочь ему отъ урочливаго человђка, отъ 
прикосливато человћка, отъ чернаго, отъ черемнаго, отъ русаго, 
отъ бБлаго, отъ черноглаза, отъ сфроглаза, отъ бфлоглаза, отъ 
черноплота, отъ еБроплота, отъ бфлоплота, отъ одножена (одно- 
женца), отъ двоежена, оть одновуба, отъ двоезуба и отъ 
троезуба, и отъ колдуна... отъ сутулаго и отъ горбатаго, 
напередъ поклятаго... оть дфвки простоволоски >); отъ 
сопливца, пучеглаза, кривого, елъпого, оть плъша- 
таго °). Бълорусскій заговоръ такого же типа, перечисливъ разно- 
цвфтные глаза, которые могли изурочить больного, продолжаетъ: 
и того выговариваю, который два разы жанився, и того выгова- 
риваю, который два разы матки ссавъ, и того выговариваю, 
который у хлЪби споръ отбиравъ “). Странно упоминаніе 
рядомъ съ колдунами еретиковъ: бБдствіе можетъ быть на- 
слано „отъ еретикъ и еретицъ, колдуновъ и колдуней, вЪдуновъ 


ту Въ этоиъ отношеніи молитвы требника, апокрифическія заклинанія 
болфзни и народное предаше представляють большое сходство между 
собою. : 

2) Виноградовъ, „Заговоры“, П, № 16. „Труды Ярославск. статист. ком.“. 
Ү, 176. 

2) Виноградовъ. № 31. 

*) Романовъ, „Бблор. Сб.“ У, 150. 
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и вфдуней ').“ Это обстоятельство точно таль же какъ и пере- 
численіе „всего крылоса“, попа, дьякона „подоморя“, чернеца, 
чернечихи, дьячка, дъячихи, и даже бабушки просвирни “), на“ 
ходить свое обълсненіе въ томъ несомнфнномъ фактћ, что низ- 
шее духовное сословје и въ особенности раскольники уже въ 
ХҮІ в. занимались сочиненіемъ и списыванемъ разныхъ суе- 
вврныхъ тетрадей, въ томъ числћ и „черныхъ книгъ“. (Ом, мою 
работу Џђег гивѕіѕсће Лапђетогтеји, Не/ѕіцаѓогз, 1909). Иначе 
какъ съ исторической точки зрБнія мы и не можемъ смотрђт 
на подобные списки заговоровъ. Только благодаря письменной 
традицій передъ нами развертывается картина историческаго 
прошлаго. Странно было бы слышать о пищаляхъ, бердышахъ, 
о кулачныхъ бояхъ и „ратномъ дълв“, и скажемъ даже о той 
всевахватывающей боязни передъ „лихимъ человћкомъ“ и въ 
частности передъ „властями“, которой вфетъ заговоръ, если мы 
не вникнемъ въ быть и взгляды минувшихъ вфковъ и если мы 
не примемъ во вниманіе массоваго психоза, который въ видћ 
вфровавшя въ колдовство свирћиствовалъ во всей Европ въ про- 
межутокъ нћеколькихъ вћковъ, и что касается заговоровъ про- 
тивъ судей и властей, угнетеннаго положешл бЪглеца-расколь- 
ника, преслфдуемато церковной и гражданской властью °). 

Въ чемъ же заключается дЪятельность колдуна и въ част“ 
ности каково содержаніе тЪхъ заклинаши, которыя уже самъ 
народъ различаетъ отъ` чистыхъ ,„заговоровъ-молитвъ“ *), считая 
употреблеше первыхъ великимъ грёхомъ °)? Тамъ, гдф нужна 
помощь чорта, будь это съ цфлью изгпанія плода, или чтобы 
привратить или отвратить любовь, исправить порчу того-же или 
другого колдуна, присаживать какую-нибудь болъзнь “) и чтобы 
портить новобрачныхъ '), тамъ прибъгаютъ къ содбйетвію кол- 
дуна, Тот приступаетђ къ своему дЪлу во имя чорта. Завязы- 
вая на томъ мстБ, гдб сидђлђ человвкъ, 9 узловъ на нитк%, 


1) Виноградовъ. И, № 51. 

2) ТЫй., 16, 95. 

8) Когда въ заговорћ упоминаются дфвки и бабы простоволоски, ер. 
Майковъ, Великорусск. закл. № 330, то мы можемъ сблизить ихъ съ тбми 
босыми кликушами съ распущенными волосами, которыя, по словамъ ето- 
главаго собора, назывались лживыми пророчицами. Забылинъ, Р. на- 
родъ, 414. 

*) Этн. Обозр. 1896, 2—3, 180. 

$) Арх. Г. О. ҮП, 78, 107. 

5) Жив. Ст. 1896, П, 196. 

7) Майковъ, № 48. 
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чернокнижникљ приговариваетъ: завязываю тебя во имя чорта, 
всемогущаго и проклятаго дьявола, на смерть (или на мЪеяцъ 
болфани), чтобы тебф было больно и нудно !). Наговоръ на бо- 
лан человђка можеть имфть и слБдующее содержаніе: колдунъ 
говоритъ, что онъ выйдеть въ сЪни, станеть на колфни и на- 
чнеть молиться „всёмъ нечистымъ духамъ и самому сатанћ“. 
Онъ просить ихъ превратить его торностаемъ, чтобы ему легче 
было добраться до того мБста на западно-сЪверной сторонћ, тдЪ, 
на островђ Ледовитаго океана, проживаютъ сонмы злыхъ духовъ. 
Молитвой къ нимъ, чтобъ они причинили человЪку бол%знь, 
колдунъ заканчиваетъ свои слова >). Передъ началомъ наговора 
онъ обыкновенно снимаеть съ шеи кресть и кладетъ его подъ 
пяту, какъ бы подчеркивая свое отступничество отъ церкви. 
Ученая черная магія требовала этого вездђ отъ всякаго, кто 
хотблђ воспользоваться услугами дьявола. Онъ долженъ быль по 
правиламъ черной книги отречься отъ Бога и всего тото, что 
касается религіи, и вмБст съ тфмъ оказать сатан божествен- 
ное почитавіе, при чемљ не велфно было показываться мытымъ 
и причесаннымъ *). Параллельно этому и русскій колдунъ отре- 
кается отъ Бога и отъ всего нравственнаго въ мірћ: „отъ истин- 
наго Христа, и Матери Божіей Богородицы, и отъ своего отца 
и матери, и отъ своихъ живыхъ родителей и мертвыхъ, и отъ 
своего белаго свету, и прирекается къ сатанђ и къ Лотону 
угоднику“ *), посл чего уже бБеы появляются, готовые къ услу- 
тамъ. Кого надо подразумфвать подъ названнымъ „угодникомъ“, 
который очутился представителемъ нечистой силы? Мы думаем», 
что здБесь скрывается представленје о сотник Логин, подобно 
тому, какъ западная легенда усматриваетъ въ немъ врага Христа, 
слугу сатаны °). 


1) Сумцовъ, „Культ. переживанія“, 262. 

з) Арх. Г. 0., ҮП, 70, 8. 

з) Вега, Ѕіпііа о Шега шхе Іойотғб) 1, 157, Већгу еп дег һіѕё-вќаё.8 ек. 
дег К. К. тйћһг. 5с. бев. 4ез АсКегђ, дег Мафш- попа Гапдезкипде ІХ. 
1856, 80. 

*) Срезневскій, Отчетъ... о поћадкћ въ Волог, губ. Спб. 1903, 154. 

$) Получивъ однако исцфлене (онъ былъ слБпой) отъ истекающей изъ 
Іисусоваго бока крови, сотникъ увБровалъ въ Бога и умеръ мученикомъ. 
О его хожденіи въ Римъ существуетъ апокрифъ, къ которому относится 
слЪдующее сравненіе въ одномъ вологодскомъ заговорЪ: „Какъ идетъ Ло- 
гинъ сотникъ въ Іустинову палату и... Іустинова палата велми потрясеся, 
и какъ на Логина не могли сотника злыя супостаты—глагольскія уста ихъ 
оловомъ заливалися, языкъ ихъ одеревенфлъ... Виноградовъ, 1, № 1. Соот- 
вфтствующее м$сто въ апокрифЪ звучитъ: егда вниде Логинъ сотникъ паки 
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Еще подробнфе мы познакомимся еъ колдунскими пріемами, 
если сосредоточимъ свое вниманіе на т. н. начальныхъ словахъ, 
на томъ стереотипномъ ветупленіи, которое такъ часто безъ 
малфишаго основанія ставится въ начало формулы. Зная лите- 
ратурное (западное) происхожденіе ветупленія !), мы должны 
отнестись съ извЪстной осторожностью къ словамъ заговора, 
такъ какъ многое, вмћето того, чтобы отразить реальный обрядъ, 
является только искусственной перестановкой словъ и образовъ. 
Между тЪмъ какъ обыкновенный знахарь ложится спать и 
ветаетђ рано утромъ въ смирени и благословеніи, колдунъ 
категорически заявляетъ: Лягу не благословясь, встану не пе- 
рекрестясь, умываюсь я не водой >) или: Ветану я рабъ Божій (!), 
не благословясь, пойду не перекрестясь... на закатъ красна 
солнышка, на восходђ ясна м%елца о Выходить, стало-быть, по 
этимъ еловамъ, что заклинане происходить вечеромљ или на 
ночь, о чемъ свидфтельствуютъ слфд. слова, взатыя изъ другой 
связи: По позднему вечеру выйду я на улицу, и откажусь отъ 
Тисуса Христа, отъ царя земнаго, отъ Бога вышняго, отъ вЪры 
православной, отъ батюшки, отъ матушки. Предаюсь я къ не- 
чистому духу, къ окаянной сил, прошу я ей помощи... *) 
Весе то, что въ словахъ обыкновеннаго шептуна проникнуто 
глубокимъ христіанекимъ духомъ, какъ его воображаемое 
хожденіе въ восточную святую землю, на (Оіонскія горы, подъ 
„солнце праведное“ (= образъ Христа), на святую росу, все 
это получаеть у колдуна другой, противоположный смысл». 
Онъ воображаетъ, что выходитъ не изъ дверей, а въ окошко, 
въ подворотню, °) не въ ворота, о подвальнымъ бревномљ и 
дымнымъ окномъ °), собачьими дырами ') и мышиной норой °). 
Не путемъ дорогой, а „косыми огородами“ °), тараканљими 


въ полату кесареву, и тогда бысть трусъ велій и поколебаса основаніе по- 
латное,., тогда кесаря и всЪхъ предстолщихъ людей обятъ страхъ вели и 
не можаху зрБти на Логина, Франко, Апокрфи і Легенди, И, 351. Логинъ 
какъ противникъ Христа, см, Визе, 5 еп Шђег @е Епізё. дег пога. Сбе- 
ег- пла Нејдепвасеп, 85. 

1) См, мою книгу о русскихъ заговорахъ. 

2) Изв. Общ. Арх... при Каз. Ун. Х 338. 

з) Виноградовъ. 1, № 122. 

*) Забылинъ. 396. 

8) Труды этн. отд. ІХ охотничій заговоръ. 

5) Тр. Арх. стат, ком. |, 43, 

т) Арх. Г. О. 1, 57, 75. ; 

8) Виноградовъ, 55. 

9) Арх. Г. О. УП, 78, 108. 
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тропами !), „заячьимъ слбдомђ, собачьимъ набЪгомъ“ >) дости- 
таеть онъ наконецъ цбли своего путешествія. Таковой считается 
то обыкновенное „чистое (= святое) поле“ на восточной сто- 
ронђћ, то какое-то мЪсто на „ночной сторонЪ“ >), то, чаще 
всего, западъ. Указывая на демоническій характеръ своего 
заклинанія, колдунъ говоритъ: стану тыломъ на востокъ, глазами 
па западљ“), чтобы онъ только не видълъ востока, связаннаго 
сь христіанскими идеями. Теперь онъ не нуждается въ помощи 
тЬхъ евћтлыхъ силъ, которыя обитаютъ на восточномъ алтарь- 
камнћ, и поэтому онъ стремится „въ темный лђељ“ 5), въ темную, 
„туманную“ сторону, подъ „толстыя облака“ %). Далђе, м»ето, 
куда отправляется колдунъ, называется „злобнымъ“ 7) въ проти“ 
вовБеъ „лобному“ мЪсту „чистыхъ“ заговоровъ 8), отъ кото- 
раго злобное на нашљ взглядъ является умышленнымъ искаже- 
шемљ. Умываніе Оіонской росой и утиразе Господней пеле- 
ной, конечно, такъ же измћняются въ томъ же духЪ: умыюсь 
ни водою, ‘ни росою, утрусь ни тканымъ, ни пряденнымъ, 
утрусь кобыльимъ хвостомъ °). - 

Выходить такимљ образомъ, что западъ и сЪверъ имћютъ 
по русекимљ заговорамъ какое-то отношенје къ чертямъ; тамъ 
воображаютъ себћ ихъ мфстопребываше, туда обращается за по- 
мощью черновнижникъ: „посмотрю въ чистое поле въ западную 
сторону подъ сыру матерую землю и пойду я, своей буйною 
головою о землю сыро-матерую поклонюсь и помолюсь самому 
сатанф“, написано въ старинномљ любовномъ заклинанји '“), 
Здъеь обнаруживается кром того одна любопытная черта: 
подземелье и его властелинъ. Такой же смысль скрывается 
еще въ другомъ заговорЬ: Есть въ туманной сторон подъ 
толстыми облаками глубокъ омуть"), въ томъ глубокомъ омут 
вялъ мужљ чортъ... ^) Когда лихорадку, Иродовую дочь, отсы- 


2) ает 1, 57, 75. 

2) Тихонравовљ. ЛЪтописи Ш, 92. 

8) Тр. этн, отд. ІХ. 

5) Арх. Г. О. УП, 44, 1, 100, Виноградовъ № № 55. 
5) Арх. Г. О. 1, 57, 75. 

5) „Русск. Старина“ 1893. 1, 220. 

7) Тихонравовъ. 92. 

8) Мон работа. 158. 

э) „Русек. Старина“ 1. с. Ср. Изв. Общ. Арх. при Каз: Ун. 1, с. 
19) Тихонравовъ. 92, Виноградовъ. № 55. 

и) Ср. „въ тихомъ омутБ черти водятся“. 

12) „Русск. Старина“ 1. с, 
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лаютъ „ко отцу своему сатанђ на запать и... въ тартары“ !), 
то это отражаетъ широко распростаненную легенду, по которой 
земля пожрала живой Иродіаду. Объ этомъ разсказываютъ тря- 
савицы по словамъ апокрифической молитвы: егда отецљ нашъ 
Иродъ отсфче главу Іоанна Предтечи, тогда земля пожре насъ 
живыхъ и пріятъ насђ къ себћ сатана *). Опъ тамъ не одинъ, 
а имфетъ подъ своей властію большое количество слугъ, какъ 
говорится въ цбломљ рядЪ „приворотовъ“. Сравните елд. слова, 
въ русскомъ завлинанји: раздайся, адъ, разступисл, мать сыра 
земля! изъ этой земли выходите сто семьдесять дьяволовъ... 
‚ единъ б%еъ Сольца *), съ румынскимъ приворотомъ: Я трясу 
колъ, колъ трясетъ заборъ, заборъ трясеть перелазъ, перелазъ 
трясетъ грязь, грязь трясетъ землю, земля трясетъ озеро, озеро 
трасеть дьявола, дьявола самаго большого, самаго сильнаго изо 
веБхъ чертей. Ты, Вельзевулъ, выйди изъ своего логовица и созови 
веђхљ своихъ чертей “). Заслуживаетъ вниман!я, что въ галицвомъ 
оберег противъ колдуновъ Вельзевула замфняеть Люцифер» °):... 
шатании проклятии и тебе старшьей Люцицере, который маешь 
моцъ надъ веђми шатанами въ пеклђ, абысь розкагалъ веБмъ 
шатаномъ, подвластимъ въ пеклћ тимъ недопомогати чаровати 
чаровникамљ. 

Злые духи, какъ олицетворенја болЪзни, очень часто не 
только по русскимъ, но и по западнымъ заклинаніямъ выго- 
няются на дикія болота, на глубокія озера, въ непроходимыя 
мета подземелья, гдЪ солнца не видно и человћческаго голоса 
не слышно. Вм%етБ съ бБеами тамъ водатся нечистые 
умершіе. Колдунъ, желая порчи человћка, отправляется въ 
лђеђ къ осинћ и обращаясь на западъ лицомъ, проситъ „умер- 
шихъ, убитыхъ, съ древа падшихъ, заблудящихъ, не крещен · 
ныхъ, безъименныхь встать“ и повредить человђњу °). Къ 
разраду нечисти, „отпадшей силы“ (Виноградовъ. Г, № 33. Ср. 
легенды о низвержеши Сатанаила), принадлежать еще лъ шій 
и домовой, Когда просять у нихъ благословен, то запре- 
щается при этомъ креститься: „ёнъ и самъ ня хрящёнъ“. 
Завлинанје говорится вечеромъ, послЪ солнечнато зажата, и 


1) Тр. Арх. ст. к. 38. 

2) Тихонравовъ. 79. 

5) Виноградовљ 1. с. 

*) Этн. Об. 1897, І, 193. 

$) 4ешт 1890, П, 74. Имя его даже переведено однажды по-русски: 
Денница. Виноградовъ. 11, стр. 66. 

5) Олон, губ. вд. 1876, № 15. 
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оно состотъ изъ слЗдующей угрозы: „не я цябе гоню, гониць, 
ця Хриситосъ и святая Лука, гонять цябе огнемъ, пламенемљ 
желёзнымъ прутомъ“ !). Въ заговорћ на удачную ловлю зв$рей 
фигурирують загонщиками „сатанаилы“ и лбше >). Когда 
мать, провожая сына въ путешествіе, произносить ему оберег, 
то она не забываетъ въ числ опасныхъ враговъ упомянуть и 
лфшаго, чужого домового >). 

Адъ изображается въ вид чернаго моря, черной рбки: 
„Въ темномъ лфеу есть черное море, въ черномъ мор пла- 
ваетъ чертъ и чертуха, водяной и водянуха“ *), или „въ чи- 
стомъ полћ бЪжитъ рБка черна, по той рђкћ черной Ъздитъ чертъ 
съ чертовкой“ 5). Р»ка, называется „Омородиной“ ( = смрадноћ): 
По той рђећ, Черной Смородинћ, бЪжить легкая малая лодка, 
въ той... лодкЪ сидитъ старъ, матеръ человЪкъ... везеть онъ 
мертво тбло“). Онъ вёроятно самъ сатана, везущій умершихђ; 
въ видђ огромнаго старика онъ знакомъ и христіанскому искус- 
ству 7). Такими же чертами, съ той лишь разницей, что мбето- 
пребываніемъ его считаютъ огненную рфку ада, изобра- 
жается онъ въ сБверномъ затоворђ отъ обжога: Въ чистомљ 
пол есть огненная рфка, въ огненной рБеђ лежитъ старъ ма- 
теръ, ни притъ, ни горитъ, ни прындиваеть "). Ръка здЪеь по» 
мЪщается на восточной сторонћ, тамъ тд обыкновенно стоитъ 
Сіонъ и престолъ Господній, вђроятно на томъ же основани, 
какъ въ апокрифической молитв, заклинающей дьявола во имя 
того, который сидитъ на престолВ своемъ и тмередг которымъ 
бЪжитъь огненнная рка етрашнаго суда °). Неугасимый 
огонь наивно передается въ образъ бани, огненной печи: 
„въ ночной сторон черное море, въ черномъ морЪ черная 
баня, дрова горятъ“ 1); или: „въ чистомъ полћ, на краю синяго 
моря поставлены три огненныхъ пещи: печь изращатая, печь 
желЪзная и печь булатнал. Во тбхљ трехъ печахъ горятъ-раз- 


1) Шейнъ, Матер. для из. сЪв.-рап. края. Ш, 522, 530, ср. Романовъ У, 138. 

2) Сахаровъ, Р. народн. чернокнижіе. 41, Труды Яросл. стат. комит. У, 174 
Труды Этнограф. Отдбла ІХ, 1. с. 

3) Сахаровљ. 68. 

+) Арх. Г. 0. ], 57, 75, 

$) Майковъ. № 88. 

5) Винотрацовъ. 1, № 184, немалъ челов$къ, дет |, 78. 

7) Покровскій „СтЪнная роспись въ др. храмахъ“ 59. 

8) Арх. Г. 0, 11. е. 

») Соколовъ, Мат. и зам. по стар. р. лит. 1, 47. См. въ дух. стихЪ: Про- 
течеть рбка огненная отъ востоку до запада Ж. М, Н. П. 118, 14, 

10) Забылинъ. 388. 
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тараются, таютъ-растопляются дрова дубовые, дрова смолевые“ '). 
Слфдуетъ замЪтить, что по нзкоторымъ варіантамъ печами за- 
вфдуеть извБетное женское демоническое существо Баба-Яга. 
О ней говорятъ, что она выходить изъ-подъ крестнаго дерева, 
сорочинскаго дуба, и пожигаетъ тридевять сажень дубо- 
выхъ дровъ ?). Она живетъ со своими 77 дочерями „на м$д- 
ныхъ, на евЪтлыхъ, каленыхъ печахъ“ >), Съ ней можно срав- 
нить Соломію, „царицу Ирода царя“ еъ дочерями-трясавицами *), 
которыхъ такъ же нерБдко 77 душъ. Ту же Бабу-Ягу мы 
по всей вЪроятности имфемъ въ слфдующемъ бБлорусскомъ 
заговор: 

... подъ тымъ дубомъ (на Оіонской гор) сядзиць старушка 
старенькая, кладзець огонёкъ сипенькій и сильненькій, пякець 
сало и пускаець духи на уси сухія цёмныя лясы °). 

Адскимъ огнемъ объясняется, по нашему мнћиџо, еще то 
обстоятельство, что въ приворотахъ такъ часто упоминается 
огонь въ рукахъ бБеовъ: они отправляются жечь лбеђ и озера, 
пусть ови екорће зажгутъ сердце у МҸ пламенемъ любви °). 
Приводится и огненный змЪй, который „енаряжаегея зажи- 
гать горы и долы и быстрыя р%ки“ 7), хотя и нельзя упустить 
изъ виду, что огонь въ приворотахъ можетъ быть и другого, 
небеснаго происхождешя. Обращаются напр. къ св. Георгію 
Храброму: „спусти съ неба огненное пламя“ %), подъ которымъ 
вБроятно подразумЪвается „огненная стрфла“ молнии °), или 
просятъ нечистыхъ духовъ достать пламя изъ горючаго алтарь- 
камня '9). Подобную странную двойственность мы встр®чаемъ и 
въ другомъ образЪ, употребллемомђ тбми же присушками. Мы 
имфемъ въ виду частое обращеніе къ вфтрамъ, олицетворен- 
пымъ то въ образ бЪеовъ, то въ лиц святыхъ, опять-таки 
съ просьбой навЪять сухоту на человћка. Извћетно народное 
повфрье о томъ, что въ вихр носится чортъ "'). На этомъ осно- 


1) Виноградовъ. Г, № 87, ср. Ефименко. Мат. по этн, Арх. губ. П, 141. 

2) Ефименко. 143. 

з) Ефименко. 140, 

*) Майковъ. № 28. 

5) Романовъ. 172. 

5) Изв. О. Арх. Каз. Ун. Х, 237, Арх. Г. О. УП, 78, 108; Олон. г. в. 1876 
№ 18: у тЬхъ сорока сатанъ въ устахъ огонь горитђ, 

7) Библ. для чт. 1848. 90, 48; Арх. Г. О. УП, 44, П, 100. 

8) Виноградовљ. І, № 59. 

9) Ср. Майковъ. № 6. 

19) Майковъ. № 28. Почему алатырь называется горючимъ, см. мою ра- 
боту стр. 188. 

ну Ср. вихрь=чертова мать въ латышскомъ заговорЪ Тр. этн. о. ҮІ, 156. 
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вывается представленје вагозоровъ о духф-вихрћ, летающемъ 
„изъ чистаго поля со своею негодною силою“ 1). Онъ причис- 
ляется къ сонму злыхъ духовъ въ заговорћ бортника вмћетћ 
съ звфремъ, лихимъ человћкомъ, лЬшимъ и водянымъ ?). Его 
называютъ Вихремъ Вихоревичемъ °): „... помолюсь 12-ти вът- 
рамъ и 12-ти вихорямъ. У тЬхъ же вЪтровъ и у тЬхъ же 
вихоревъ есть дядушка Вихорь Вихоревичъ“ *). Въ роли началь- 
ника надъ своей челядью онъ соотвфтствуеть Вельзаулу „князю 
бЪсовъ“ 5) и Сатанћ Сатановичу въ присушкћ °%). Опред%леніе 
числа вђтровђ въ приведенномъ завлинани относится къ апо- 
крифическимъ вопросамъ и отвфтамъ. На вопросљ, сколько вђт- 
ровђ на землЪ, Іоаннъ Дамаекинъ отвфчаеть: двфнадцать’). 
Въ христіанской аллегоріи вБтры олицетворялись въ видђ че- 
тырехъ ангеловъ, расположенныхъ на четырехъ странахъ свфта*). 
(љ вими смёшивались четыре эпостола-евангелиста, изъ кото- 
рыхъ по словамъ Бесћдм трехъ святителей °) Матөей помђ- 
щается на востовћ, Маркъ на западћ, Іозннъ на сЪвер% и 
Лука на юг. Слабымъ отраженіемъ этого сказанія ‘является: 
братская связь вЪтровъ въ присушкахъ, какъ напр. „четыре 
брата вђтра буйныхъ“ “), упоминанје четырехъ ангеловъ, иду- 
щихь изъ чистаго поля “), и названје одного изъ братьевъ 
Лукой (ВЪтръ Моисей, втръ Лука, Майковъ. № 1). Такое же 
смЪшеніе образовъ наблюдается съ другой стороны въ пред- 
ставленји объ „океанскихь“ кузнецахъ. Въ двЪфнадцали 
кузнецахъ-братьяхъ, живущихъ на островђ Булић"), прогляды- 
ваютъ апостолы. Кузнецы иногда прямо называются евангели- 
стами (Виноградовъ, П, № 87). Порою число братьевъ увеличи- 
вается до 77 °), причемъ они изображаются сидящими на океан“ 


1) Майковъ. № 29. 

2) Ж. М. Н. Пр. 117, 33. 

з) Онъ же въ сказкахъ. У румынъ злые духи Ге]е называются госпо- 
дами рБтровъ. А1есѕапігі, Роевіі роршате аје тотапіог 10, Затеапа, Ббади 
Ғо1кІогісе 80. 

%) Виноградовљ. |, 107. 

5) Виноградовъ. И, № 16. 

5) Забылинъ. 805. 

т) Арх. Г. О. ҮП, 40, 14, 21. ХГУ, 106, 

8) Ср. Апокалипсисъ УП 1, Аөанасьевъ „Поэт, воззр.“ 1, 539. 

з) Арх. Г. О. УП, 40, 20. 

1) Ефименко, 143; Виноградовъ 1, № 124, Майковъ. № 2—3. 

п) Майковъ. № 18, 

12) Арх. Г, О. УП, 44, 1, 17. 

13) Ср. 70 апостоловъ; 70 вфтровъ у Ефименко, 139, 
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скомъ столбћ, символђ алтаря и церква, и кующими день и 
ночь стрблм. вфроятно противђ злыхъ намфренй нечистаго 
духа '). Какъ ни странно, въ кампаши ихъ является и 
бЪеъ: „На морђ на Окіян%, на островћ на БуянЪ столтъ три 
кузницы. Кують кузнецы на четырехъ станкахљ. БЪеъ 
Салчакљ, не куй благо желёза, а прикуй добраго молодца...“ *) 
Любопытная черта о чертовой троиц обнаружипаетел въ слђ- 
дующей присушкв такого же типа. На морф Клян$... лежать 
камень Њитра, подъ Китрою лежатђ три черта братія; они 
бьютъ и выбиваютъ пудъ мди, желфза и укладу‘). ЗамЪтимъ 
кстати, что представленје о трехъ братьяхъ чертовыхъ поль- 
зовалось популярностью въ средпевфковыхъ сказаніяхъ запада“). 
Въ русскомъ заговорз ХҮП в. они пазываются сыновьями 
Бабы-Яги: Вези, Пузи и бини“), 

Н%қоторые изъ вышеприведенныхъ заговоровъ относятся къ 
разряду тЪхъ, въ которыхъ представитель злого начала является 
въ какой-нибудь связи или съ событіями изъ евангельской 
истори или съ христанской символикой, такъ разнообразно 
высказывающейся въ русевихъ заговорахъ. Любимымъ централь- 
нымъ м®стомъ, вокругъ котораго собираются сонмы святыхъ и 
нечистыхъ духовъ, и гдђ обыкновенно происходить пораженје 
послЪднихъ, служить „дубђ на океан“, крестное дерево, вы- 
ростающее какъ орудіе епасенія изъ моря-океана грЪшнаго 
человђчества (ср. наше объяснене мора и Булна). Взвиваю- 
щаяся по стволу змЂя, какъ воплощене дьявола, и роль де- 
рева въ побъдъ надъ „княземъ міра сего“, объясняютъ намъ, 
въ какомъ смысл слБдуетъ принимать его отношенје въ дереву. 
Въ румынскомъ заговорђ разеказывается, кављ больной отпра- 
вляется куда-то дорогой и приходитъ, равно какъ и заговари- 
вающій въ русскихъ заклинаніяхъ, къ крестному дереву, „6%- 
лой яблони, съ стволомъ бфлымъ, съ кожей бБлой, съ вЪтками 
бЪлыми, съ листьями бфлыми, съ яблоками бЪлыми“. „Тамъ уже 
сошлись нечистыя силы: Отригои, Морои, Зм%и, Триполови со 
своими женами“ 6). Русскіе варіапты помфщають около дерева 
Бабу-Ягу, Ирода съ Іудой — предателемъ и съ родней, 


1) Майковъ. № 21. 

*) Майковъ, № 16. 

з) Чтенія... при Московск. Ун. 1867. 4, 161. 
4) Бугге. 75 сл%д. 

%) Рус. Стар. 1. с. 218. 

5) Этнограф. Обозр, 1897, І, 202. 
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Саломона, повелителя духовъ '), взятаго изъ средневфковаго 
пов%рья, и конечно самого „стараго ббеа-собаку“. На Слонђ- 
матушкћ растетъ дубъ-стародубъ, подъ тБмъ дубомт-стародубомъ 
лежить цБпь желзная, обвита вокругъ дуба, къ этой цбпи 
привязанъ старый бЪсъ, собака... *). Въ связи съ крестнымъ. 
деревомъ стоитъ, сверхъ того, представленје о чорт, пребы- 
вающемъ въ дубовой колод% и въ ракитовомъ куст%. 
Мать пречистая, говоритъ бфлоруссвЙ затоворъ, пріђхала на 
сивой кобыл къ дубовому пню, „у томъ пни сядзиць сивый 
чортъ“ °). По другому варіанту “) приходитъ она къ ракитовому 
кусту, въ которомъ сидить злая чародђиница. Она несомнЪнно 
Баба-Яга, чортова мать, которая какъ уже сказано, „выходить 
изъ-подъ сорочинскаго дуба“ или терноваго куста, гдђ у 
нея шелковая пряжа, какъ и у Богородицы въ заговорахъ отъ 
кровотечения °). Въ другомъ мёст& мы уже имли случай по- 
ҡазать, что терновый кусть примыкаетъь къ символик несго- 
раемой купины ‘); прибавляемъ дальнёйшую символическую 
черту: у ракитоваго куста бљетђ ключъ, изъ-подъ ·котораго 
бЪжить та же чудесная вода, какъ по Голубиной Бнигђ изъ- 
подъ алтарь-камня '). Укажемъ еще въ связи съ предыдущимъ 
на народное повћрье въ южной Росси, что чортъ любить бу- 
зиный кустарникъ и сухую вербу *). 

Н%которые б%лорусскіе и малорусскіе заговоры отъ перело- 
говъ высылаютъ болфзнь чорту въ ноги послћ эпической части, 
гдЪ говорится о БогБ или какомъ-нибудь сватомъ, идущемъ 
вмфетђ съ чортомъ или сидящемъ съ нимъ за однимъ и тБмъ 
же столомъ. Любопытны случаи, когда чорта замъняетъ Иродъ °) 
или Гуда. Понятно, что эпизодъ съ предателемъ восходить къ 
евангельскому разсказу о тайной вечерћ. Харьковскій варіантъ 
представляетъ намъ картину въ такомъ освЪщенш: На гори 
на окілни, па острови Буяни стоить калыновый стовпъ, на 


1) „Своею мудростью царь Саломонъ владђетљ сорока сатанами“. Олон. 
г. в. |. с. 

2) Виноградовъ. 1, № 40, ср. Романовъ. 174. 

з) Романовъ. 192, см. Майковъ. № 25: Страхъ-Рахъ, повелитель вЪтровъ, 
на дубовой колодђ Океанскаго моря. 

*) Романовъ. 145. 

5) Ефименко. 143, Р. Стар. 1. с. 

ву {Бег гизз. Хацђегї. 138, 140. 

т) Арх, Г. 0. ҮП, 44, 1, 57. 

*) Зап. юго-зап. о. Г. О, П, 82, Отчетъ о 22 прис. наградъ Уварова 179, 

9) Кіевекая Стар. 1903, УП, 26. 
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тимъ стовбі калыновый мистъ, на тимъ мосту стоить стилъ, на 
тимъ столи стоить чаша вына и просквира, пидъ столомъ или 
„у порозі“, лежитђ Іюда — и ци перелогы Поди на здорови 
ногы '). Какъ видно подобрапъ тотђ моментъ, когда предатель 
покидаетъ своего учителя, посл того какъ дьяволъ вселился 
въ немђ, и поэтому становится яснымъ, почему болЪзнь вообще 
отсылаютъ къ чорту въ ноги. 

Что касается Ирода и его родни, то они играютъ видную 
роль въ русскихљ заговорахъ. Царь Иродъ называется сатаной, 
которому подвластны мелкіе бБсы: „На западной сторон 
живетъ самъ сатана, злой мучитель Иродъ царь. Ай же ты, 
самъ сатана, злой Иродъ царь, пошли ты рабу... триста бЂсовъ, 
пятьдесятъ дьяволовъ, три и два и единаго похотнаго б%са 
Енаху“ >). ВЪроятно подъ вліяніемъ разсказа объ избіеніи дЪтей 
образовалея ваговоръ противъ ворона, мёшающаго охотнику: 
„полети еъ моей тропы, съ моего сгодья, за синее море, ко 
Ироду царю; тамъ Иродъ царь бьется, дерется, кровь проли- 
ваетђ“ 3). По словамъ апокрифа онъ былъ наказанъ страшной 
кончиной: черви его расточили живого. Олд. заговоръ относится 
къ его смерти; „..на пути (вост. стороны) стоитъ гробница, въ 
этой гробницћ лежитђ царь Иродъ, и этого царя тбло остолбе- 
нфло, глаза его обмфденфли, и языкъ у него не ворочается, и 
нЪтъ у него ни ума, ни разума“ “). Надо однако жљ замфтить, 
что заговорђ не дблаетђ различія между Иродомљ-дбтоубшцен 
и мучителемъ Іоанна. Послфднаго вмћетћ съ женою и дочерями 
мы узнаемъ въ заговорахь отъ лихорадки. 


П. 


(Заговоры отъ лихорадки. Схема ихљ, мЬсто дЪйствія, святые. —Имя Сиси- 

нія не подлинно въ заговорћ, — Отношеше заговора къ апокр. молитвамъ 

отъ Нежити. — Лат. Мезсја, слав. Невя. — Отношеше типа къ апокрифу о 
преніи Христа съ дьяволомъ). 


Заговоры противъ трясавицъ относятся къ обширному обще- 
христіанекому циклу апокрифическихђ молитвъ, схема которыхъ 
сводится къ слВдующему: гдБ-нибудь на святой землЪ происходить 


1) Арх, Г. О. ХМУ 19, 77. А 

2) Виноградовъ. 1 № 41. О тБхъ же трехъ бъсахъ, которые выступаютъ 
дЪйствующими лицами въ приворотахъ, сказано, что они находятся на 
службЪ у Ирода. Забылинъ. 313, 

3) Ефименко. 182. 

4) Майковъ. № 81. 
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встрфча святыхъ съ олицетвореніемъ бол®зни; на вопросъ отвђ- 
чаетъ злой духъ, кто онъ такой и куда онъ намђреваетсл; 
святые запрещають мучить людей и выгоняютъ его. Мы не 
будемъ приводить вевмъ извфстныхь толкованій Веселовскато, 
Мансветова, Соколова и другихъ, которые пользовались обиль-- 
нымъ восточнымъ матеріаломъ для объясненія даннаго заговор- 
наго типа. Къ дополнению тому, что мы уже успбли сказать 
па основаніи западныхь варіантовъ о неоспоримой связи между 
этимъ заговоромъ и извћетнымъ апокрифомъ „о побЪд% дьявола, 
како бесђдоваху Ісусъ Христосъ со дьяволомъ на гор“ '), 
обращаемъ внимаше на нЪфкоторыя детали. М%стомъ, тд» 
собирается нечистая сила, является почти безъ исключенія святая 
гора съ ея многими символическими замфнами, при чемъ не 
безъ аллегорическаго зваченія и то обстоятельство, что трясавицы, 
Нежвть и пр. выходять изъ моря: изъ моря океана грфховъ. 
Упоминаются Голгова, лобное м%сто °), Өаворъ, С1онская у. 
Синайская гора, Іерусалимъ городъ: подъ искаженными назва“ 
ніями Јіуланъ *), Ефесть “); символическій Буянъ, святой 
оетровъ Божій >), и блый алтарь камень в). Подъ океанскимъ 
дубомъ скрывается здћеь, какъ и вообще въ затоворахъ, крестное 
дерево. Оно получаетъ радъ интересныхъ эпитетовъ, относящихся 
отчасти къ его виъшнему виду, отчасти къ символическимъ 
сближешямъ. Его называютъ съ одной стороны бЪлымъ, карко- 
листомъ, сырымъ, вышнимъ’); съ другой стороны Мамвршскимљ "), 
венерськимъ °) и Ракитанимђ съ 19-ю кокотами, на которыхъ 
сидить по одной трясавиц® “). Послбднее названіе стоить 
очевидно въ связи съ ракитовымъ кустомъ, упоманутымъ сим- 
волическимъ образомъ святой горы. Наконецъ еще одна харак- 
терная замЪна крестнаго дерева: святая „яблынка“, подъ тбпью 
которой демонъ терпитъ пораженје ''). 

Что касается святыхъ побЪдителей демона, то трудно сказать, 


1) См. Џђег тиѕѕ. Хапђег!. 44 сл. 
2) Виноградовъ, І, № 98. 

3) Ветуховъ „Заговоры“ 167. 

*) Виноградовъ 1. с. 

5) Ветуховъ. 150. 

5) Романовъ. 101, Ефименко. 206. 
7) Виноградовъ. 1, 102. 

з) Ветуховъ. 170, отсюда вЪроятно „Лаврентій“ Виноградовљ. 1, 101. 
9) Ветуховъ. 156. 

10) Романовъ. 171. 

11) Ветуховъ. 167. 
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кто изъ нихъ пользуется предпочтеніемъ передъ другими. Роль 
эта въ большинствв случаевъ раздблена между нфеколькими; въ 
числ» ихъ замфчаются архангелы, Моисей и патріархи, апостолы, 
Тоаннъ Креститель и, наконецъ, святые церкви, чёмъ-нибудь за- 
служившіе славу побЪдителя надъ злымъ духомъ, какъ напр. 
Василій Великій '), Никита =) и пр. Изъ перечисленныхь 
святыхъ роль Моисея обусловливается вЪроятно символическимъ 
пріурозеніемъ сцены къ Чермному морю °) и къ Синайекой 
гор%; роль-же Предтечи установилась посл того, какъ дочери 
Ирода заняли мето многоименнаго б%са. НЪкоторые заговоры 
сохранили еще легендарную черту о ваклятін пллсуньи имъ: 
„Ты, лихорадка, Иродыва ты дочь, пугубила Придтечу Ивана 
чиризъ сваю пляску, зрубила яму голыву, но тябе святая голова 
проклила и послала питалца кала лфеу“ “). Мы еще не на- 
звали св. СОисинія, одного изъ самыхъ любимыхъ святыхъ въ 
затоворб. Популярность его въ данномъ циклЪ молитвъ объ- 
ясняется, какъ извћстно, во первыхъ восточной легендой, кон- 
чающейся пораженіемъ такого- же многоименнаго бЪеа святымъ, 
и во вторыхъ, и въ частности по примфненю его имени къ 
заклинаніямъ трясавицъ, подробностью изъ житія святого. Прини- 
мая въ соображеніе западные варіанты заговора и нъкоторыя 
для него характерныя черты (какъ вопросъ, кто демонъ такой 
и дальнБйшую схему разсказа), нельзя прійти къ такому выводу, 
какой былъ сдфланъ покойнымъ ак. Веселовскимъ, что заговоръ 
возникъ изъ легенды и что его многочисленные варіанты являются 
только „видоизм%неніемъ“. Мы представляемъ себ развитіе 
заговора иначе. Въ любимую формулу, которая находилась подъ 
вліяніемъ названнаго аповрифа о преніи Христа съ дьяволом», 
попало имя Оисинія, какъ въ нее вообще попадали имена и 
другихъ святыхъ, по чисто виъшнимъ причинамъ. М%сто дЪй- 
ствія первоначально на св, горђ и воителями противъ демона 
выступають Христосъ, зпостолы и ангелы. Отъ этого зависить, 
быть можетъ, и то обстоятельство, что варіанты съ именемъ 
Сисинія, кавъ-бы не довольствуясь однимъ только имъ, приво- 
дятъ вмћетђ съ намъ и архангела и евангелистовъ или заставля- 


1) ТЬ4ет 155. 

2) Поповъ „Русская народно бытовая медицина“ заговоръ № 5. 

з) Ветуховъ. 157, 159. 

*) Добровольскій „Смол. этн., еб.“ 172, Демичъ „Легенды и повърья въ 
нар. медицин“. 10. 
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ють его попросить помощи у Бога '). Самъ Христосљ, какъ 
главное дЪйствующее лицо въ апокрифЪ, заговорамъ отъ лихо- 
радки, насколько мы знаемъ, неизвђстенљ. Т$мъ популарнђфе онъ 
въ молитвахъ отъ Нежить -болфзни, которая самымъ близкимъ 
образомъ связана съ трясавицами °). Чтобы убЪдиться въ сходствћ, 
сравните съ молитвами оть Нежити *) старинное заклинанје 
лихорадокъ, приведенное Майковымъ подъ № 105: На горђ 
даворстђи, подъ дубомъ Мамврійскимъ ту сбдаху Оихаилъ, Ми- 
хаилъ, и ту собрашесл вся силы небесима, ангелы и архан- 
гелы, херувими и серафими, а идутъ семь дфвъ простовласы... 
Вопросљ и отвфтъ: „Идемђ въ міръ костей человђческихљ 
ломити и т%ла ихъ томити“. „И они... ввергли ихъ въ огненное 
море... Собрашася силы небесныя... отгнаша отъ раба Божа“. 
Любопытно, что здфсь число демоновђ 7, т. е. также много 
какъ въ латинскомъ заклинаши типа М№еѕсіа и въ южнославян- 
скихъ индексахъ, отвергающихъ ложныя молитвы противъ сели 
трясавицъ (нежитей), дочерей Ирода “). Сходство не ограничи- 
вается этимъ. №еѕсіа, слав. Нежить, начальникъ всего злого и 
већхђ бол®звей, перечиеляетъ симптомы данной болфани, при 
чемъ разные виды ея понимаются отдъльными существами. 
Равнымъ образомъ соотвфтствуютъ имена 7—12: и трясавицъ 
разновидностямъ лихорадки, даже до такой степени, что и этимъ 
названіямъ можно найдти параллели въ лат. формул: статр = 
корчуша, скорчея (Ветуховъ. 162, 161), слеће = ломея, костел 
(1014.), ратанав = припадочной (Забылинъ. 845). Вематриваясь 
ближе въ имена, можно еще сдфлать слЗдуюцщия сопоставленія: 
Слово Мезса, обозначающее общее неопредбленное недомогавје, 
Ме веіа, неизвЪстная болъзнь, отражается съ одной стороны въ 
названји одной изъ семи трясавицъ Неиия °), а съ другой 
стороны въ переводномъ имени самой старшей и страшной изъ 
сестеръ Невљя; она-же вђролтно скрывается подъ названіемъ 
безъименная %). Она называется главой „надъ вефми сестрами“ '), 


1) Ветуховъ. 158. 

2) Џђег тиѕѕ, Хапђет{. 51 слЪд. 

3) См. еще у Ефименка 158. 

4) Порицая содержаніе молитвы индексъ м. пр. товоритъ, что вмЪето 
семи у Ирода была фактически только одна дочь, „о ней же нвђ есть, яко 
и та дщи Филиппова, а не Иродова“. Поправка эта внесена въ нЪкоторые 
заговоры: „Мы есмы тресовицы, дщери Филипповы, брата Ирода царя... 
Ветуховъ. 157, Ефименко. 206, Арх. Г. О. ХХХУ! 48, 11. 

$) Воронежскій юб. сб. 1886. 88, Забылинъ. 412. 

5) Библ. для чт., 1, ©. 52, Забылинъ. 1. с. 

т) Ветуховљ. 162. 
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Надовсеей '), „тайной“ *) и наконецљ Плясеей 5) оттого, что 
она „усђвнула голову Тоанну Предтечћ“ “). 

Къ объяснению роли Иродіады въ формулахъ противъ лихо- 
радки ак. Веселовскій привлекъ обширный матеріалъ изъ 
западнаго преданія о плясуньи, осужденной на безконечное 
скитаніе. Легендарное провлате оставило, какљ мы уже видђли, 
слды и въ русской традиціи: Земля пожрала сестеръ посл 
смерти отца, и изъ глубины, какъ они говорятъ, „отецъ-же 
нашъ Оатаніилъ посылаетъ оттель мучити рода человфческаго“ °). 
Оть пляски на льду, изображенной въ каталонскомъ повђфрји °) 
и въ украйно-русскомъ апокрифћ ХҮШ в. 7), сохранился 
глухой отголосокъ въ русскомъ заговорЪ: „Ихъ придворный 
штатъ царя Ирода, Иродіаны служанки, погибшія во время 
пляски на льду, первая рече“ и т. д.“), Между тбмъ эти леген- 
дарныя подробности составляютъ лишь позднфишее наслоеніе, 
и имя Иродіады внесено было въ готовую заговорную формулу 
на славянскомъ юг®. Для того нашлись, какъ мы полагаемъ, 
достаточныя основана въ упомянутомъ апокриф о преніи 
Христа съ дьяволомъ. ПослЪдній отвфчаеть Христу: ,азъ со- 
творихъ оусЪкноути Іоанна предтечу Иродомљ“, и продолжаетъ: 
„аще быхъ тя вдаль, где еси ся оуродиль, то шедъ быхъ матерь 
твою изгоубиль и тебе быхъ искрывиль, очи быхъ ти митусь поста- 
вилъ“ °). Воть тЪ два момента, на основани которыхъ демонъ 
преломилел на двђ части: на трясавицу Иродіаду и на ВЪщицу, 
южнпославянекую погубительницу дЪтей и роженицъ, которая, 
по своимъ собственнымъ словамъ, присутствовала при рожденји 
Христа “), 

Порою затушевывается личность одной и нЪсколькихъ (7: и, 
12: и) Иродіадъ передъ множествомъ ихъ „челнди“: „насъ 


1) Тр. Яросл. стат. к, У, 166. 

2) Сб. Харьк. И.-Фил. Общ. ТУ, 278, 

з) Арх. Г. О. ХХХУТ 48, 11, 

*) Ветуховљ. 160. 

$) Сб. Харьк. ТУ, 278. 

8) Веселовскій „Разысканія* У1—Х, 429. 

7) Франко. П, 340: Диянна играетъ съ „челядью“ на льду и погибаетъ. 

У) Ветуховљ. 159; ср. выражеше: мы — жены трясавицы и послушницы 
Ирода царя и прочихъ силъ. Майковъ № 108. 

#) Франко. 198. 

10) Соколовъ. № 4. Въ румынскомъ заговорћ схожаго типа выступаютъ 
Иродіады не какъ трясовицы, а вообще какъ зловредные духи. баїпеапи 


Бай (о опсе 84. А 
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главныхъ 19, злыхъ, а прочихъ насъ разныхъ нбеколњко тысячъ 
безъ числа есть“ ), Для выраженія ихъ неопредВленнаго коли- 
чества употребляются числа: тридевять, 70, 77, 99. Этому 
соотвЪтетвують въ нфмецкихъ заговорахъ 77: ее! Еіеђег ?) 
и 77 Нежитей Мбзећеп 3). Олдуетъ замтить, что въ апокриф 
фигурируютъ громадныя войска, сопровождающей главнаго демона 
нечистой силы. Трясавицы отличаются безобразной наружностью; 
онъ босыя, нагія, черныя, косматыя “), словомъ, „видъніемъ 
дьяволы“ 5). Ихъ „зврообразный“ видъ °) съ „разженными 
очами“ и верблюжьими волосами ') соотвфтетвуетђ отчасти 
описанію разгифваннаго демона въ апокриф. О пемъ говорится, 
что онъ сдфлался страшнымъ передъ Христомъ, исеривилъ свое 
лицо и пускалъ пламень изъ своихъ глазъ %). Трясавицы говорятъ 
о себф, что он отправляются къ тому, кто не исполняетъ 
церковныхъ запов%дей: ходятъ безъ молитвы, пьютъ на пирахъ '), 
безчинствуютъ въ воскресенье, просыпаютъ заутреню, въ среду, 
въ пятокъ ') и въ „праздники честные блудъ творятъ“ “) и 
въ дни богородицыны нечисть ходятъ. Но людей, которые 
будуть знать „святую заповћдь“ или прославлять имена святыхъ '?), 
он оставятъ въ покоф. Мы натолкнемся и здЪеъ на параллели 
изъ апокрифа. Въ прени между Христомъ и дьяволомъ упоми- 
наются грђхи, изъ-за которыхъ человђељ будетъ преданъ послбд- 
нему. Несмотря на то, что онъ обязуется не губить тЬхъ, кто 
вфритъ въ Христа и въ его святое имя, онъ подвергается нака- 
занію: Богъ выгоняетъ его въ преисподнюю. Этимъ эпизодомъ 
кончается апокрифъ — и уцфлфвице въ полности варіанты изъ 
формулъ противъ лихорадки и Меѕеіа-болзни. 


1) Забылинъ. 855. 

2) Ветуховљ. 148 сл, 

з) Џђег гивѕ, Хапђегі. 58, 

*) Виноградовљ. |, № 100, 
$) Майковъ. № 103. 

6) Ветуховъ. 161. 

т) Ефименко. 205, 

8) Франко, 200 

9) Забылинъ. 345. 

15) Изв. О. Арх. Каз. Ун. Х, 887. 
1) Арх, Г. О. ХХХҮІ 48, 11. 
12) См. Ветуховљ. 164, 165. 
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(Заговоры отъ ужаленія змћей. — Отношенје змђи къ крестному дереву. — 

Символика пеликана.--Зм$и и Алатырь.--ЗмБи и камень въ Горданћ.—Со- 

держаніе затоворовъ.—Роль Мари: владЪтельница надъ змЪями,—сама змБя.— 

%Кенскія имена въ заговорахъ.– Мужскія имена. -Гнздо изъ руна, симво- 
лическій образљ,—Конецљ заговоровъ). 


Мы возвращаемся опять къ затронутому кругу идей, находя- 
щихся въ связи съ символикой крестнаго дерева, около котораго 
пребываеть побБжденный дьяволъ. Олавянскіе и румынскіе 
духовные стихи развертываютъ передъ нами слБдующую кар- 
тину, цЪнную для характеристики вліянія духовныхъ сюжетовъ 
на народное преданіе: Стонтђ дерево, на верху его вьетъ 
ги%здо соколъ, у корня сидитъ непріязненная для птицы змя, 
которая жочетъ уничтожить гнибадо !). При этомъ невольно 
припоминается разсказъ физіологовъ о неясыть-птиц, которую 
амђи старается погубить, въ примфнени образа къ Христу и 
врагу человЪ чества. Мы имфли уже случай подробнће остано- 
виться на заговорахъ, въ которыхъ такъ или иначе отражается 
этотъ мотивъ о пеликан Христе. Это заговоры съ чудесной 
птицей, царь ворономъ и пр., которые гиЪздятея въ океанскомъ 
дубЪ. Полтавекій заговоръ представляетъ птицу и змћю въ такомъ 
сочетаніи: въ чистомъ пол синее море, въ синемъ морћ черный 
яворъ, на черномъ яворБ соколово гиздо, въ томъ гићадђ 
гадина Тетяна ~). Тотъ-же страшный змђи снаряжается по 
словамъ приворота ?) зажигать своимъ огненнымъ дыханіемъ 
горы, рзки и орлицу се орлятами. Любопытно, что извБетный 
мотивъ о пожиранји солнца змћей приводится однажды въ такой 
же аллегорической связи: стоитъ дубъ корень корястый, вокругъ 
дуба змЪй змЂище о 12 толовахъ... „не жри красное солнце... 
о мои уроки“ *), Поводомъ такого сближенія служило очевидно 
распространенное сравненіе Христа съ „солнцемљ праведнымъ“. 
О дальнёйшей роли змћи обращаемъ вниманје на ея враждебное 
отношеніе къ райскому дереву. Картина представляется или 
такъ, что лютая змфя поћдаетъ мерзлое дерево на (Сіонской 


1) Веселовекій „Разысканія“ Х, 454, ХҮП, 354. 
2) Кіевск. Стар. 1908 УП, 30. 
3) Библ. для чт. 1. с. 48. 


*) Жив. Стар. 1892 Ш, 146. ы 
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горћ '), или такъ, что змфя покоится подъ дубомъ, прицбпив- 
шись къ нему своимъ зубомъ: Надъ кіяномъ моремъ стоиць 
ясенъ, на ўсё моря красенъ. Я цябе, ясень, сеяку и зрубаю и 
кореньня твоё пораськидаю.—За што ты мяне будзешь сбчђг — 
А за то, што подъ тобою ляжяць сливень-сливищовый и ящеръ- 
кащеръ °); ... на крыжовой дорози стоиць дубљ, у тымъ дубу 
змяиный зубъ *). Иногда дерево уступаетъ свое мето прости- 
рающемуся до неба столбу, символу церкви и алтаря въ рус- 
скихъ заговорахъ:.. „въ томъ мор есть латырь камень, на томъ 
камн® стоить столбъ, отъ земли и до неба огненный, подъ тБмъ 
столбомъ лежитъ змЪя жгуча, опалюча“ *). Отсюда одинъ шагъ 
къ представленио, что змВя обитаетъ на Алатырь-камн или 
подъ камнемъ, и мы поймемъ, почему привороты помфщаютъ 
апокалиптическаго звЪря „семиглаваго змія“ на престолћ Божі» 
емъ въ Іерусалим% °). ДЪйствительно, лежащій на святомъ 
камнћ змЪй, скорпій или даже „самъ сатана“: „На мор кінић 
на остров буннћ камень, лодъ нимъ лежитъ самъ ватана“ °), 
составляетъ мотивъ, который часто повторяется въ народныхъ 
заговорахъ. Преданіе известно кромћ того въ елёдующемъ 
обобщеніи: „На Воздвиженіе собираются зми въ кучу, въ ямы, 
въ пещеры, яры, и тамъ является бБлый и свЪтлый камень, 
который зми лижутъ, насыщаясь имъ и излизываютъ весь: 
бБлъ торючь Алатырь“ 7). Огстода-же происходить представленіе, 
что Алатырь составляетъ любимое м®етопребываніе всего злого; 
подъ нимъ живутъ сомны болёзней въ вид жабъ 8); туда 
высылается всякая болБзнь; изъ него выходить „лютая змя 
сворби“ и пофдаетђ икоту °), Онъ вмбетђ съ тбмђ и орудіе 
смерти для злого: На морђ на вянз лежаль бфлый камень, 
летфла жаба, валилась жаба, вдарилась жаба объ вострый камень, 
разбилась жаба на мелкія части... и штобъ и у раба жаба 
разбилась *°). Очень можетъ быть, что святой камень съ змею 
не минулъ вліянія со стороны апокрифа объ Торданскомъ камнћ, 


1) Олон. г. в. 1876, № 16. 

1) Романовљ. 184. 

з) Плдет. 112, 

*) Ефименко. 140. 

5) Арх. Этн. Общ. въ МосквБ № 14 л. 19. 
6) Демичљ. 27, Майковъ № 48. 

7) Даль. „О повфрьяхъ“ 89. 

8) Этн. Об. 1892. И Ш, 31, 

9) Арх. Г. О. УП, 44, 1. 121. 

10) Шейнъ. И. 548. 
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въ которомъ лежали спрятанными вплоть до крещеня Христа 
змБиныя головы, терзавшія грудь Евы. Камень въ Торданћ 
упоминается часто, м. пр. въ сл5дующемъ заговор отъ зубной 
боли: На морђ на океан», на святой рбцћ Іорданћ стоить трость 
вверхъ корнями !). На днё Тордана, близъ Ливана лежить 
камень горючь. На камнћ томъ зубъ вонючь °). 

Къ этой змбћ „шкуропеь“, „самой старшей изъ вебхъ 
змђи“, обращаются заговоры отъ укушенія змей съ просьбою, 
чтобы она запретила своимъ слугамъ, дБтямъ и войскамъ вредить 
человђњу. Приведемъ нЪсколько подробностей изъ эпическаго 
ветупленія къ упомянутымъ заговорамъ. Въ большинствъ изъ 
нихъ обращаеть на себл вниманіе то обстоятельство, что символи- 
ческій образъ птичьяго гибада на верху крестнаго дерева слился 
воедино съ представленіемъ о м%®етБ нахожцеши змћи. Она 
оказалась въ гиБздф. Передь нами всплываютъ опять тв-же 
спеціальные эпитеты „оқеанскаго дубу“, которые повторяются 
па всемъ пространств» русскихъ заговоровъ: дубъ старъ, широко- 
листый, златокорый °), золотомъ облитый *), дубъ Таратынской 5) 
(Оорочинскій). Подъ нимъ нерБдко помфщается ракитовый или 
лаповый 5) кусть. Сямволика сухого, отце5тшаго дерева скры- 
вается въ словахъ: На морЪ, на восток... стоить сухой дубъ, 
и сухой и сухокоренный 7); „дубђ ни нать, ни одЪть“ °); 
груша безъ гилла, коры, кориння >), сосна суховершавая *°). Съ 
этимъ граничитъ образъ гнилого дерева ''): Черезъ рбку Сморо- 
дзину (емрадную) протягивается „гнилый, дупленястый дубљ“ ®), 
уже какъ средство спасеня изъ р%ки. Изъ названій, рфже 


1) Ср. положенје крестнаго дерева, когда Моисей его нашелъ и поса- 
дилъ въ горькихъ водахъ Мерры. 

1) Арх. Г. О. ХХХУ1. 48, 86. -- Мотивъ о змЪБ на св. камнћ иметь и 
финска параллели: Посреди деревни камень, посреди камня отверсте, во- 
кругљ отверстія зм$я; туда я отсылаю болфзни. Арх. Общ. Финской лит. 
Кгоћп, № 831. Въ румынскомъ заговор$ отъ змфи такъ же упоминается 
кустъ, колодецъ и камень съ змћей. Ајесзапфм, Роези рор. 271. 

з) Малинка, Сборн. матер. по млр. фолькл. 233. 

%) Арх. Г. О. ХЫУ 19, 64. 

$) Этн. Оборн. У, 1862. 87. 

5) Относительно липы какљ мірового дерева, см. Бугге. 516. Разъ упо- 
минается орЪховый кустъ, Арх. Г. О. ХХХТУ 20, 4. СЂвернал параллель къ 
нему у Бугге. 500. 

т) Сборн. Харьк. И.-Ф. О. 1892. 4. 

8) Сахаровљ. 70. 

у Арх. Г. О. ХИУ. 19, 63. 

19) Романовъ. 180. 

11) См. Бугге. 458. 

12) Романовъ. 176. 
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ветрђчалоцихел, отмђтимђ; Яворъ бблни и виноград еъ вмђи- 
нымъ ги%здомъ !), наконець три яблони: На Ягипецкомъ поли 
три я., на тыхъ я, тридзевяць корянёвъ, тридз. кокотовъ, вяр- 
ховъ; на тыхъ... зьмяиное гняздо 3). Вмбето гнёзда ветр®чается 
очень часто черное баранье руно на камнћ и въ кустб, и 
дальнфйшимъ его видоизмфненемъ подушки и кровати >), На 
рунћ или въ гнЪздв изъ чернаго руна “) сидитъ змБиная царица. 
Чтобы объяснить эту деталь, обратимея къ роли Богородицы въ 
данныхъ заговорах». 

Преданіе, что Богородица имћетъ какое-то отношеніе къ 
змЂямъ, можно считать по своей распространенности обще- 
христіанскимъ: оно восходитъ къ ветхозавђтному оббщанію 
стереть зм$ю сЪменемъ жены. Во многихъ м%стахъ говорятъ, 
что змБи выползаютъ изъ земли въ Богородицыны дни °). Между 
чудесами пр. ДЪвы приводится преданіе о страшномъ зм въ 
Крыму. Посл усердныхъ молитвъ жители однажды увидфли на 
гор$ зажженную свёчу съ образомъ Богородицы; подъ. нимъ 
лежалъ околЪвиий змій °). Существуетъ повфрье, что зм%и не 
водятся тамъ, гдЪ растетђ трава Марьинъ корень °). 

Христанское искусство любить изображать Марію попи- 
рающей ногами райскую зм%ю %). Въ подобной роли знають 
ее церковныя молитвы °) и народные заговоры не только на 
католическомђ западћ, но и у славянскихъ племенъ. Не разъ 
встрфчается въ заговорахъ разеказъ, что Богородица нашла 
змю и проклала, ее “), Она же знаетђ исцёляющее слово про- 
тивъ опухоли, вызванной укушеніемъ !!), при чемъ попадается 
совътъ, что усифхъ заговора тарантируется, если онъ будетъ 
произнесенъ во имя Мари 2). ОлБдующій заговоръ выдвигаетъ 
связь Мари съ змею гр№хопадешя: 

1) Ірійеш, 109. 

з) Тудет, 186. 

з) Романовъ. 114—115. 

*) ІЬіет, 185. 

5) Болгарскій Сборникъ за нар. ум. Х, 128, 25867 уіайатобсі ІХ, 29 этн. 

5) Буслаевъ, Оч. р. нар. слов, и лит, 1, 286. 

5 Демичљ. 18, 

8) Мепяе], Сп. Бугађонк. 1, 69. 

») КаНепьёск. „Ріе Мамепваяей іп Оезеггејсћ“, 5, Романовъ. 208, „Вфет- 
никљ Славянства“, 1890, 100. 

10) Дави, Нехелуевел, 112. Три Мари: Вагіѕеһ, Заре... див МесКіеприге 
П, 458. 

21) Вагіѕеһ. 454. ЕмзеВЫег, Нехепвртисћ п. Лапђетђапп, 87, 

12) Вагіѕеһ. 456, ср. у финновъ, Јауеіиѕ „Ьйп91-Заотей Кййгтееп Јон 
506“, 108. 
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Зећјапсе, ди егзјег 5бпделтаћ, 
Сһгіѕёаѕ фіг деп Зеасћеј паћтш, 

Мапа іг деп Кор! хегігаёќ, 

Пазз іи шиззё Несеп же еіп а. '). 


Преданіе о Марш, побфдительницв змЪи, сохранилось и въ 
финскомъ заклинани: „Если ты, змя, не вынешь своего яда, 
то я буду взывать къ батошкћ Христу, къ матушкъ Марии... 
Она унимала твой ядъ, она исцфляла твое укушеніе“ >). Имя 
Божьей Матери попадается довольно часто и въ латышекихъ 
заговорахъ. Подъ нБмецкимъ вліяніемъ возникъ вфроятно слђ- 
дующій: Змъя ужалила, Христосъ говорилъ, Марія клятвенно 
сказала: Да исчезнеть ужалљ! |) ЗмЪБ говорать: Теб% при- 
надлежатъ болота да лЪса, намъ Марьина землица “). 

Изъ содержанія русскихъ заговоровъ отмфтимљ сначала мо- 
литвенныя обращен!я къ Богородицћ °). Ради ея молитвъ при- 
казываютъь змЪБ отступить отъ больного. $). Чтобы выгнать 
насланную зм$ю изъ дома, знахарь произноситъ молитву къ 
Пресвятой Богородиц®, прося у нея помощи 7). Она и сама 
выступаетъ въ роли повелительницы, идетъ къ шкуропез и 
дЪлаетъ ей выговоръ °). Ее можетъ замфнить и Мареа—авленје 
не чуждое и другимъ заговорамъ 9): Здунувъ Господзь мост»... 
по томъ мосту ишла сестра Мархва, ишла, кричала, виннаго 
(змя) шукала “). Является еще Марія Магдалина; она и Бо- 
городица сидятъ на океанскомђ камнЪ, и заговоръ называетъ 
ихъ, по той роли, которую он играють въ истреблени вмђи, 
змфиными паннами '!). Отсюда Зміивна “) = Богородица, владђ- 
тельница надъ змБями, которая можетъ ихъ пускать или не 
пускать на свЪтъ: Не я васъ (змЪй) породила, не я васъ на 
свЪтъ пустила, говорить шептунья, а васъ на свЪтъ пустила 


1) ЕтівсћЫіег. 89. 

2) Арх. О. Финск. Лит. Тбтида, № 2. 
5) Тр. э. о. УІ, 160. 

“) ІЫдет, 157. 

5) Добровольскій. І, 180, № 2. 

8) Даль. 37. 

т) Арх. Г. О. ХУ, 19, 86. 

8) Жив. Ст.. 1898, П, 246, 1905, 330. Тихонравовъ. У, 105, 
9) {Бег гиѕз. ХацЬ. 212. 

10) Романовљ. 184. 

11) Романовъ. 31. 

12) Ветуховъ. 362. 
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Пресв. Богородица, которая Тисуса Христа породила '). Такимљ 
образомъ мало-по-малу начинаетъ Богородица называться змей 
и переходить въ формы „старшей змфи“ еъ океанскаго дуба, 
змфиной матери „Матроны“ >), Заклинатель обращается къ ней: 
„Выйди, тадока— царица, Маруся сестрыця, выйди зъ цего дому 
въ степъ 3) или, призывая зм®ю къ себф, называеть ее Марей 
и Мароой “). 

„Змія скорпія Марья“ 5), Маруся °), скорая помощница ') 
гифздитея въ дуб, и ее просятъ созвать свое войско. Она ока- 
зывается одной изъ трехъ сестеръ — змЪй: на вамнћ Латырь 
лежатъ три сестры, три змђи: одна Шкуропея, другая Палагея, 
третья ДЪва Мать. Д%ва Мать, унимай своихъ... °) и какъ 
вообще въ заговорахъ съ тремя сестрами Маріями °) приводятся 
и здфсь всевозможныя имена святыхъ женъ, чаще всего не 
имфющихь никакой родственной связи съ Богородицей. Объ- 
аснит ли съ Веселовскимъ упоминанје именъ, кавъ Марины, 


1) Поповъ. № 16. 

2) Виноградовъ. 1, № 90. Склонность переносить эпитеты и свойства 
болБзни на тбхљ, кто умфетъ ее вылЪчить, имћетъ параллели и при дру- 
гихъ заболъваніяхъ; очевидно она стоитъ въ связи съ сильнымъ олицетво- 
реніемъ болфзни. Всякому извбстенљ образъ полунощницы (криксы), злой 
женщины-мучительницы дЪтей, и соотвЪтствующаго ей дневного существа, 
полуденницы, которую представляютъ хранительницей поля съ рожью, и 
которой между тћЪмъ пугаютъ дЪтей, говоря имъ: не ходи въ рожь, полу- 
дница обожжетъ! Пам. кн. Арх. г., 1864, 17. Съ другой стороны обЪ онЪ по- 
падаются назвашими— Богородицы, полунощной и полуденной „зори“. Къ 
первой обращаются въ зубной боли: Зоря зарица, красная дъвица, полу- 
нощница, закрой мои зубы своею фатою. Сахаровъ, 72. Марія имћетъ ка- 
кое-то отношеніе къ росту ржи: „Гой еси ты, заря утренняя, и ты, заря ве- 
черняя, пади ты на мою рожь... дабы она росла какъ лћсъ высока, какъ 
дубъ толста“. Майковъ, № 276. Сравните съ этимъ обрядъ у латышей обра- 
титься къ востоку, когда выйдутъ въ первый разъ сат, со словами: Свя- 
тая Марія, Божья Матерь, очисти нечестивыхъ, завистниковъ посЪва. Тр. 
этн. о. ҮІ, 174. Сюда же относятся случаи, когда три дфвицы-—помощницы 
со святого камня превращаются въ олицетворенія самихъ болфзней: въ 
красныхъ, чернухъ, бЪлухъ, желтухъ, злыхъ внутреннихъ золотухъ. Ро- 
мановъ, 93. 

з) Арх. Г. О. ХЫУ. 19. 86. 

“) Въ Малороссіи см, Сумцовъ, Культ. переж. 41, въ Финланди Арх. 
О. Ф, Лит. ЕКшал. 1891, № 451. 

5) Ветуховъ. 429. 

5) Романовъ, 111, 114, 116, Манжура, Сказки, пословицы. 160. 

т) Арх. Г, О. ХЫУ. 19. 63. 

5) Романовъ. 184, 

9) ег тиве, аир. 212 ит. д. 
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Катерины, Параскевы, Елены, Пелагеи и Маргариты '), подроб- 
ноетями изъ ихъ житій и совпаденіемъ ихъ значешя (Марія — 
Марина— Пелагея), или считаль ихъ случайными субститутами 
„Трехъ Марш“, трудно сказать въ виду того, что это явленіе 
повторяется такъ часто и внЪ заговоровъ отъ ужаленія змђећ. 
Отм$тимъ слђдующій случай, гдз три Божьи Матери получаютъ 
совеВмъ чужія названія: „Пойду я въ Божью церковь, на 
Божьей церкви стоитъ престолъ, на престолћ сидятъ три Божьи 
Матери: Параековья, Настасья и Варвара“ °). Что же касается 
именъ: Салома, Соломида °), Марөа, Ева и Софія *), то первыя 
три могуть быть сближаемы еъ апокрифическими падчерицами 
Мари: Мареой и Соломеей >), тогда какъ для послднихь можно 
пайдти объясненіе въ символикћ св. ДЪвы: Ева, Софія—пре- 
мудрость. 

Записаны случаи, когда наряду съ Дфвой Марей роль 
змфинаго властителя переходить нЪкоторымъ изъ мужскихљ свя- 
тыхъ. Эми являются челядью царя- Давида, сидящаго за алта- 
ремљ: подъ игрушей стоить столикъ, на томъ столик стоять 
кубки наливаные, а за тымъ столикомъ сидить царь Давидъ. 
„Царь Давидъ, царь Давидъ, унимай свою челядь...“ °). Съ та- 
кой-же просьбой обращается другой бБлорусекій заговоръ къ 
апостолу „Петру-Павлу“ 7), вфроятно подъ вліяніемъ апокри- 
фической молитвы изъ югоелавянскаго требника, въ которой 
упоминается ап. Павелъ, какъ заклинатель змђи“). Конечно 
нельзя было упустить изъ виду и такого общепризнаннаго свя- 
того, какъ Георгій змћеборецъ: онъ „Ъдеть на небеси и вы- 
гражае отђ ужа“ °). Если мы не ошибаемся и онъ уже усивлъ 


по прим%ру Богородицы превратиться въ „царя змбинаго Ира“ ®), 


при чемљ его имя подвергалось предполагаемому искаженію въ 
родђ Юрій > Ирій >> Ирь. 


7) Добровольский. І, 186. 
2) Поповъ. № 8. 


5) Романовъ. 109, 114. 5 т акт 


*) Романовъ. 111, 116. Ветуховъ. 430. Сихвея см. Добровольскій, пије. 


$) Франко. П, 103. = 


5) Шейнъ. 11, 551. 

") Романовъ. 111. 

з) Віагіпе. Х, ХҮІ, 95, Тихонравовъ, Памятн. стр. лит. 11, 353. Далма- 
тинцы приписываютъ „камню св. Павла“ исцфляющую силу противь ужа- 
ленія змей. Гласник земаљског музеја. 1900. 134. 

9) Шейнъ. 547. 

19) ТЫдет, 548. 
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Фића Марія сидить въ гифадћ изъ бараньяго руна. Эту 
черту мы склонны объяснить изъ символики св. ДБвы, тБмъ 
болфе, что руно какљ атрибуть въ Маріинскомъ культБ имфеть 
вначенје и вав разбираемыхъ здБеь ваговоровъ. Ќультъ Мари 
сохравилея въ полной свБжести въ заговорахъ надъ пчелами и 
при трудныхъ родахъ. Разумнымъ обълсненіемъ тому странному 
обряду, что бортникъ на третій день Покрова затыкаетъ 
пчелъ на зиму „ярою вовною“ или совершаеть посредствомъ 
волны чары на зачатіе св. Анны !), можеть служить со- 
провождающій обрядъ заговоръ, гдЪ упоминается о чудесномъ 
рожденіи св, ДЪвы. Говорять напр. прямо такъ: Яко послалъ 
еси, Господи, росу Гедеону и на руно и тако сіе пошли не- 
бесную росу на пчели мои °). Когда латышскія шептувьи вы- 
ставляють корзинку съ шерстью для того, чтобы Маћга (=Ма- 
рія) сБла въ нее и помогла роженицамљ >), то и здфеь обрядъ 
указываеть на ветхозавђтное чудо съ руномъ Гедеона, какъ 
на прообразъ непорочнаго зачатія св. ДЪвы. Въ спискћ симво- 
лическихъ названій для Марія встр®чается имя руно “), и ду- 
ховные стихи величаютъ ее: руно злалое, въ небо взятое, одес= 
ную посажленное °), СлЪды изъ этого образа скрываются въ 
латышскомъ заговорћ отъ вмћи: Честная барыня лежитъ у до- 
роги на пескћ, полонъ ротъ шерсти... °) и кромћ того въ цћ- 
ломъ ряд финскихљ заговоровъ, тдВ говорится о шерстяной зм В, 
о ея шерстяной матери”) и шерстяномъ отцф. Характерно для 
послфднихь еще то, что они заключаютъ въ себ» угрозу до- 
нести о вредЪ, причиненномъ зм$ей, змфиной матери, которая 
равно какъ и русская Шкуропея- Марія сумћетђ унять боль и 
наказать непослушное дитя “), 

На основаніи вышеприведеннаго можно заключить, что гнездо 
изъ руна въ океанскомъ дубъ и на алтарь камнђ, равно какъ 
и его обитательница ведутъ свое начало изъ христанекихъ пред- 
ставленй, Надо думать, что первоначально сидфли вь рунђ 
Богородица или самъ І. Христосљ,— ср. символическое назване 


1) Б%ленькій, Нар. заклин. надъ пчелами 66—67, Ефименко, Сб. мало- 
русекихљ заклинаній 57. 

2) БЪленькій. 63. 

3) А1кѕпіѕ, Маё. гиг Је. УоІкѕтейісіп, 177. 

*) Хеііѕсһт. дез Уегешз Иг Уојквкипде 1904. 410. 

5) Записки Общества имени Шевченко. 1897. 1, 33. 

5) Труды этнограф. отд. ҮІ, 159. 

т) „УШмаг“ Арх. О. Ф. Л. ТореНиз 1222. 3. № 1, бап. стр. 108. 

8) Іідет А. Ву кбпеп, № 108. Віотзёейё, 1894. № 40. 
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Марш, Небеснаго орла гиздо“ (Виноградовъ. 1. стр. 88), —какљ 
объ этомъ еще вепоминаетђ черниговскй затоворъ: На морђ на 
овеан%, на остров Буян%, тамъ стоитъ дерево кипарисъ, на томъ 
дерев гнђадо, въ гниЪздБ Тисусђ Христосъ. Говорить 1. Хр. 
ангеламъ, а ангелы ангеламъ... '). Дальнёйшимъ видоизм%ніемъ 
этого образа можно считать, какъ уже сказано, упоминаніе „пу- 
ховыхъ подушекъ“ и „кроватей“ на дерев, тдђ святые по- 
чиваютъ 3), 

Заговоры отъ укушенія змђи обыкновенно кончаются тъмъ, 
что угрожаютъ наказать змђинуо силу, всевовможныхъ лЪсовыхъ, 
полевыхъ, подколодныхъ, подкаменимхћ.“) змЪй, если онђ не 
вынуть своего яда и не возстановять здоровье. Заклинатель 
обфщаеть жаловаться Богу и већмђ святымъ, которые когда-то 
пользовались властью надъ вражьей силой. Онъ увфренъ въ томъ, 
что небесныя войска съ Богомъ, Христомъ, Михаиломъ и гро- 
мовникомь Ильей *) во главђ могуть и теперь отомстить за 
причиненное зло. Они пошлютъ для уничтоженія змЂинаго рода 
громъ и молнію, которымъ народное повђрђе изстари приписы- 
ваетъ страшную силу противъ злыхъ духовъ. Еще упоминаются 12 
молодцевъ въ божественномъ одфян!и: по поясъ въ золотв, по 
ноги въ серебр °), апостолы, Богомъ ниспосланные, чтобы себи 
скоршя °), Юрій и Микола '), Иванъ Предтеча *). Горючій 
алтарь-камень, на которомъ они будутъ бить виновнаго “), со- 
ставллетъ здфсь, какъ и вообще, источникъ небеснаго огня: Я 


1) Сб. Харьк. И. Ф. 0. 1. с. 

2) Ср. сербскую пеню о разукрашенномъ дерев посрединћ рая: подъ 
њом света постеља ... на ньој светац почива, свети отац Никола. 
Аөанасьевъ П. 292, 

$) Перечисленіе веевозможныхъ змЪй ветрбчаетса съ одной стороны въ 
византійской молитв Ан. Павла (Ветуховљ 448 сл.) и съ другой стороны въ 
финскихъ заговорахъ, которые представляютъ большое сходство и въ этомъ 
отношеши съ русскими. Ор, елБдующія подробности изъ молитвы: змія 
облаковиднал, огневидная, власяновидная, на доубъ восходящая, врано- 
видная, съ эпитетами изъ финскихъ заговоровъ: рИуепКагуатеп, ИЦепкаг- 
уашеп, Кагтаіпеп, ќаттепокваап оНауашеп (ЗауеНиз 85), һагакап №81. Въ 
германскихъ параллеляхъ перечисляются только разные цвЪта змЪй. 

*) Ср. финскій заговоръ: Если ты поднимешь свою голову изъ-подъ 
земли, то пусть громовникъ разобьетъ твою голову каплями изъ тучи, 
желЪзнымъ градомъ. Арх. О. Ф. Л. Реппапеп. № 69. 

5) Романовъ. 178. 

8) У финновъ: Твоя мать срубитъ тебБ голову кровавымъ топоромъ. 
Вюотз(еае дет. 40. 

") Романовљ. 112, 

8) 1 4ем. 184. 

») 1614. 182. 
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съ латырь-камня возьму огню, съ питуна крови (ср. символику 
пфтуха какъ птицы Воскресенья Христова), выжгу вси мхи, вси 
болоты... Ня будзець вамъ ни пристанища, ви прибъжища ‘), 
Ихъ больше не будеть принимать мать сыра земля °), и онђ 
принуждены будуть возвратиться къ своему „старому атаману“, 
въ мђфето, уготовленное для грђшниковљ >): Буде тоби шо тому 
чоловикови, що въ субботу по заходи сонця дрова руба, а въ 
недилю отца, неньку проклына *) или хлибъ пиче 5). Въ другомъ 
мст нами уже было указано, что эти слова спеціально при- 
надлежатъь къ заговорамъ оть кровотеченія, въ которыхъ онђ 
составлены по нфмецкимђ образцамъ °). 


В. Мансикка. 


1) Ветуховљ. 433. 

2) Шейнъ. П. 550, Майковъ. № 185. 

3) Въ финскомъ варіант спрашиваютъ, таб мБсто для зми. „Твое мбето 
въ царетвъ мертвыхъ, недалеко отъ адекихь огней“. Арх. О. Ф. Л. Ву ко 
пеп 1614. : 

%) Ветуховљ. 431, ер. 425, 430. 

5) Арх. Г. О. ХШУ. 19. 63, 

6) Џеђег гиѕѕіѕсһе Хапегѓогте1п. 277. 


Изъ журнала „Живая Старина“, выпуск ТУ, 1909 т. 


"Типографія Министерства Путей Сообщенія 
(Товарищества И. Н, КушнЕРЕВЪ и Ко), Фонтанка, 117. 
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